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Resumo

No presente trabalho nos deteremos ao estudo da abordagem da justica portuguesa as praticas
de feiticaria no contexto do reinado de D. Jodo Il. Faremos nossas anélises ancorados a uma
solida bibliografia, nos valendo ainda tanto do ordenamento juridico do reino, como das Cartas
de Perddo. Passaremos por um estudo de caso, a partir da leitura sobre a vida de mulheres
acusadas de feiticaria no periodo estudado. Situaremos as potencialidades dos documentos
juridicos analisados para a compreensdo da realidade enfrentada por mulheres acusadas de
feiticaria, bem como colocaremos suas limitagcdes em termos de factualidade historica.
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Abstract

In this work we will focus on studying the approach of Portuguese justice to witchcraft practices
in the context of the reign of D. Jodo Il. We will carry out our analyzes anchored in a solid
bibliography, also using both the legal system of the kingdom and the Letters of Pardon. We
will go through a case study, based on reading about the lives of women accused of witchcraft
in the period studied. We will situate the potential of the legal documents analyzed to
understand the reality faced by women accused of witchcraft, as well as placing their limitations
in terms of historical factuality.

Keywords: Witchcraft; Portuguese Justice and Letters of Forgiveness.

Em Portugal, ainda no final do século XV, a pena para os crimes de feiticaria era,
teoricamente, a morte. Segundo as Ordenacdes Afonsinas, era dito que “ninguém seja tdo
ousado, de qualquer estado ou condicdo que for, de usar de feitigcaria. O que for achado em tal
usanga, que tenha trazido morte ou prejuizo a outrem, mandamos que morra (OrdenacGes
Afonsinas, Livro V, Titulo XXXXII).” Dizemos, no entanto, se tratar de uma pena muito mais
teorica, do que pratica, pelo fato de que contrastando as Ordenagdes Afonsinas com outra fonte,
como as Cartas de Perddo, verificamos que muitas feiticeiras encontraram caminhos diversos
da morte.

As Ordenagdes Afonsinas, concluidas no ano de 1446, tinha o propdsito de sintetizar a
justica que, naguele momento se encontrava dispersa em variados tipos de documentos e
costumes juridicos. Ela atendia um desejo da fidalguia e dos funcionarios régios incumbidos da
aplicacdo da justica. As Ordenac¢des Afonsinas visavam dar clareza e ordem ao sistema juridico

portuguesa que, naquela altura, se deparava com grandes dificuldades e insuficiéncias. Em seu
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conteddo o ordenamento afonsino, seguindo um costume de outros documentos juridicos
portugueses, era abundante em penas capitais. Grosso modo, quase todos 0s crimes poderiam
culminar na morte. Contudo, conforme trabalhos anteriores do professores Antonio Manuel
Hespanha (2012) e Luis Miguel Duarte (2007) evidenciaram, a execucdo de tais penas era
consideravelmente menos frequente.

A prética juridica portuguesa, no final do século XV, matizava o vigor das penas com a
misericérdia do perddo. Isso nos ajuda a compreender por que muitas vezes as feiticeiras
escapavam da morte. Nao significava que elas estavam totalmente livres de penas, mas sim que
nem sempre essas penas eram capitais. Por esse motivo, neste trabalho, buscaremos mostrar
como as feiticeiras eram tratadas na justica portuguesa do século XV, por meio das Cartas de
Perddo portuguesas. Cabe ressaltar que se trata de um olhar recortado, uma vez que algumas
feiticeiras podem ter encontrado destinos diferentes. O objetivo desta proposta é apresentar
algumas dessas mulheres que foram acusadas de feiticaria e quais os caminhos que elas
trilharam em busca do perdao real.

Contemporaneamente a feiticeira e a bruxa tem passado por um processo de redencdo
no imaginario popular. De figuras demoniacas e copuladoras com o Satd, elas passaram a
heroinas, feiticeiras de grande poder, inseridas em obras classicas com Harry Potter, ou no
universo cinematografico como a Feiticeira Escarlate do UCM (Universo Cinematografico da
Marvel). Evidentemente que ainda nos dias de hoje nossa sociedade ocidental guarda resquicios
de preconceito e perseguicdo, mas quando comparado aos séculos XV a XVII, podemos afirmar
que sdo novos tempos para as feiticeiras. A verdade é que sua histéria guarda um processo
profundo de perseguicdo e atrocidades. No debandar do século XV (em 1487) os dominicanos
Heinrich Kraemer e James Sprenger publicaram a tenebrosa obra Malleus Maleficarum,
Maleficas & earum haeresim, ut framea potentissima conterens, popularmente conhecido como
0 Martelo das Feiticeiras que, em verdade, se tratava de uma ferramenta de perseguicao as
mulheres da época, um manual de caca as bruxas. A carga imagetica sobre a bruxa e a feiticeira,
nessa obra, era profundamente generalista, colocando qualquer mulher envolvida com salde e
praticas medicinais na possibilidade de tal enquadramento.

O Martelo das Feiticeiras se tornou um classico do pensamento misdgino medieval,
inflamado de ira, temor e estereétipos. A obra imputava as bruxas coisas aterradoras, como
copular com o demdnio e aticar lobos para devorar homens e criangas. Seu impacto maior, por

certo, se deu nos arredores dos séculos XVI a XVIII, no momento conhecido como Caca as
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Bruxas, em que inumeras mulheres, principalmente na Alemanha, Inglaterra, Franca, Italia etc.,
viram suas vidas serem ceifadas pelo temor e ira masculina, frente ao desconhecimento.

O temor do feminino se insere a um contexto de longa duragdo. Conforme aponta
Monfardini, “é este medo que, através do simbolismo da bruxa — que mescla a imagem da
feiticeira, sendo diferenciada apenas por uma forma conceitual -, condena a mulher (2020, p.
33).” Para o0 pensamento cristdo a decadéncia do sexo feminino pode ser mapeada logo no livro
do Génesis, por meio da figura arquetipica de Eva. Para os exegetas posteriores abriu-se 0s
portdes para afirmacgdes acerca da debilidade feminina em relacdo as tentacGes do demdnio.
Agostinho, conforme lembra Brown, afirmava que “todos levam em seu corpo insubmisso o
sintoma fatal da queda de Adao e Eva (2009, p. 281)”, ou seja, o pecado ndo pertencia somente
a mulher. No entanto, o santo evoca claramente esse papel de “Agente de Satd” presente no
pensamento masculino cristdo sobre o feminino, ao afirmar que “aquele homem Unico foi
arrastado ao pecado pela mulher que dele fora feita antes do pecado (Agostinho, 2000. p.
1187)”. Para Agostinho, o processo de corrup¢do humana pelo pecado “comegou pela parte
mais débil daquele par humano para gradualmente chegar ao todo: [0 diabo] pensou que o
homem ndo acreditaria facilmente nem facilmente poderia ser enganado por erro, mas cederia
a erro alheio (Ibidem, p. 1187).” Ou seja, na visdo de Agostinho, o diabo utilizou-se da mulher
para atingir o homem.

Isso nos ajuda a compreender que o quadro contextual que permitiu o fendmeno de “cacga
as bruxas” foi muitissimo anterior ao século XV, em que a obra de Kraemer e Sprenger fora
produzida. Esses dominicanos ecoavam um discurso bem longevo e que, caso houvesse tempo,
poderia ocupar varias paginas de citacdo nesse artigo. Muitos padres da Igreja, e leigos,
colaboraram na formulacdo do imaginario medieval sobre o feminino, em que a tentacdo e
agéncia satanica ocupavam lugares centrais.

As feiticeiras medievais se situam nesse cendrio em que a mulher era associada ao
demadnio e que a misoginia derivava, também, de uma espécie de medo do feminino. Delumeau
(2009) pontua que esse medo ndo é uma invencdo cristd, mostrando que sua trajetéria seguiu
um curso anterior ao proprio nascimento de Jesus de Nazaré. Contudo, é perceptivel que o
cristianismo teve muita facilidade em integrar esse medo do feminino ao seu discurso e aspergi-
lo, ao longo dos séculos, nas sociedades as quais teve relevancia e impacto.

Portugal era uma dessas sociedades em que a moral cristd foi significativamente
importante. Principalmente no final do século XV, num momento em que, conforme explica

Huizinga (1999), a atribuicdo de valores religiosos as coisas mais triviais da vida era uma
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constante, percebemos as imbricacdes do pensamento cristdo na condugdo do reino. Oliveira
Marques em Daily life in Portugal in the late middle ages afirma que “The role that religion
played in the life of medieval man was of much more significance than it is in the life of modern
man. His Whole day-to-day existence, from birth to the tomb, unfolded under its influence
(1971, p. 206).” Podemos ir além dessa afirmagdo, posto que a fé cristd e a doutrina emanada
dela, acompanhava o homem medieval ndo somente do nascimento até o término sepulcral, mas
0 seguia, também, no pés vida. Quando, por exemplo, a pena para 0s crimes de sodomia, nas
Ordenacdes Afonsinas (Livro V, Titulo XVII), previa que o corpo do sodomita ndo obtivesse
sepultura era no intuito de que a punicdo extrapolasse as fronteiras da vida terrena. As
preocupac¢Oes constantes que os homens e mulheres tinham de estarem livres do pecado era
devido ao temor de que a morte os encontrasse impuros. Oliveira Marques retoma este ponto
em sua obra quando refere-se as regras de confissdo de leigos que algumas dioceses
sancionaram. Em momentos de perigo, quando nenhum padre estava presente, os leigos
poderiam confessar uns aos outros, até mesmo as mulheres (Marques, 1971).

Percebemos com muita facilidade essa presenca constante do pecado na vida cotidiana
dos suditos portugueses. Tratava-se de uma presenca tdo forte que ndo se restringia apenas a
esferareligiosa. Em Portugal quatrocentista a relagdo entre o poder temporal e o poder espiritual
da Igreja era evidente, sendo que o argumento religioso legitimava a acdo do poder real em
termos de aplicacdo da justica. Isso corrobora num cenario onde crime e pecado possuiam
fronteiras muito ténues, sendo muitas vezes entendidos como sindnimos. Cabia, também, a
justica terrena o papel de colaborar para que o pecado fosse extirpado da terra, segundo as
Ordenagoes Afonsinas ao passo que “Deixaram de pecar os bons por suas virtudes, os maus
deixardo por temor da justica, receando as penas (Livro V, Titulo I).” O rei, enquanto lugar-
tenente de Deus na terra, deveria conduzir seu povo em prol das virtudes cristds. Assim, ele
buscava a constru¢cdo de um reino 0 mais proximo possivel do reino celeste. Essa era uma
importante fungdo do monarca, posto que na compreensdo corrente “se a justica terrena se
afastar da dos Céus, o criador fa-lo-a4 rudemente sentir sobre os suditos do reino desgovernado
(Duarte, 1993, p. 63).”

E importante ressaltar que, embora o século XV seja esse momento histérico em que a
fé ocupava um papel tdo central, ndo devemos compreendé-lo como um tempo em que houvesse
um modelo ortodoxo plenamente fechado, ou melhor dizendo, um cristianismo rigidamente
construido com dogmas e preceitos respeitados pelos seguidores. Oliveira Marques lembra a

persisténcia do paganismo mesmo nesse cenario de afirmacao do cristianismo, para o autor “In
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spite of being profoundly Christian, the Middle Ages did not signal the end of paganism in daily
religion. All kinds of practices linked to the ancient gods persisted obstinately in the habits of
the people, especially among the lower classes (Marques, 1971, p. 226).” As préaticas
supersticiosas acompanhavam o cotidiano do crente. Do mesmo modo, travestido de
cristianismo, muitas herangas do paganismo permaneceram vivas nos habitos e costumes
religiosos dos suditos portugueses.

Tratava-se de um momento em que a fé ndo era praticada com muita reveréncia e
delicadeza. Luiz Miguel Duarte pontua que “neste final da Idade Média e no inicio da Epoca
Moderna, 0s portugueses, como 0s naturais dos outros reinos da Europa, téma jura facil e tratam
Deus, a Virgem e os santos com grande familiaridade, quando ndo com rude aspereza (Duarte,
1992, p. 80)” As fronteiras entre profano e sagrado ndo estavam ainda delimitadas, o que fazia
com que, muitas vezes, o espaco sagrado fosse profanado com atividades fulcrais da vida
cotidiana. Novamente citando Oliveira Marques

For all these reasons the man of the Middle Ages did not respect the church as
does the modern Christian. He spoke out loud, laughed, argued, and worked
inside its walls. The priests themselves did not hesitate to give a bad example.
A visitation of 1473 reported that the anonical hours were often badly sung,
because the beneficiaries talked a great deal in the choir, even abusing and
striking each other. Criticism of and punishments for cases of this nature can
be found through out the Middle Ages. The penitentials threaten with
punishments both corporeal and spiritual all those who might talk in church
while praying or listening to the canonical hours (Marques, 1971, p. 224).

Ndo somente a Igreja foi muitas vezes desrespeitada, como também as préprias
obrigac@es religiosas. Uma rapida conferida nas Chancelarias reais nos permite encontrar
inimeros relatos de clérigos envolvidos com mulheres, muitos dos quais tinham filhos a anos
com essas mancebas. Assim, o que se percebe da relagdo que os suditos, do mais simples, ao
mais nobre tinham com a fé crista é que essa era marcadamente diversificada e pouco ortodoxa.

Esse € 0 cendrio que gestou as feiticeiras modernas. Uma época em que se acreditava
no poder da magia e na agéncia satanica sobre a vida das pessoas (Marques, 1971). Acreditava-
se no poder de Deus e dos santos, mas igualmente acreditava-se no poder do deménio de afetar
a vida dos suditos. Todas as afirmacOes presentes no Martelo das Feiticeiras, mesmo 0s
elementos mais fantasiosos para nossa concepgao, sdo plenamente condizentes ao conjunto de
crengas desse momento historico e, por mais que alguns autores insistem na tese de que essas
crencgas estavam restritas as camadas mais pobres e rurais, 0 que se percebe é que o impacto
delas se mostrou muito mais geral. Um exemplo notdrio foi elencado por Marques e Casimiro
(2018) acerca das crénicas de D. Jodo I, feitas por Duarte Nunes de Ledo, em que se menciona

que nas vésperas da batalha de Aljubarrota a cidade de Lisboa prometeu ao rei que ndo mais
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usariam de feiticaria. Evidentemente que se prometeram ndo mais usar de tais praticas significa
que, em algum momento, haviam as utilizado. Conforme pontua as autoras a cidade era “uma
encruzilhada de crencas e supersticdes que raramente se encontram no contexto arqueoldgico
(Marques e Casimiro, 2018, p. 572).”

Mesmo os poderes constituidos, muitas vezes, se mostraram crentes no poder da magia.
As Ordenacbes Afonsinas, quando abordam o crime de feiticaria, afirmava que “o que for
achado que dela usou, trazendo por ela morte, ou desonra, ou algum outro dano a alguma
pessoa, ou seu estado e fazenda, mandamos que morra porem (Livro V, Titulo XXXXII, grifos
nossos).” Ou seja, parece-nos que as Ordenacgdes acreditavam no poder da magia de fazer mal
a outros suditos.

Foi com base nessa crenca de que algumas mulheres faziam feiticos e tinham poderes
sobrenaturais advindos do deménio que legitimou amplamente a perseguicdo as bruxas. Em
Portugal, o quadro foi um pouco menos inflamado quando comparado, por exemplo, com a
Alemanha e a Inglaterra. No entanto, conforme bem aponta o professor Humberto Moreno,
“verifica-se, porém, por parte dos monarcas da segunda dinastia, uma acentuada preocupacgao
no sentido de reprimir todas as manifestacGes diretamente ligadas a pratica da feiticaria e
doutras atividades similares (1984, p. 161).” Isso significa que a feitigaria ndo corria livremente
pelo reino e que as mulheres envolvidas em tal situacdo eram punidas. Evidente que o monarca,
devido a sua posicéo de Justo Juiz Cristdo ndo poderia deixar que praticas em desacordo com o
cristianismo ocorresse sem que 0 peso de sua mao fosse sentido. O poder do rei, segundo a
tradi¢do, emanava de Deus, dai o titulo comumente dado de “Dei Gratiae, Rex Portugaliae”,
por Gracga de Deus se tornou rei. Por esse motivo os seus atos deveriam refletir essa condicéo
servil que os atavam a Deus (Coelho, 2019). Assim, era dever do rei garantir o “zelo [pela]
justica, confirando principalmente o Servico de Deos, e dés i bem seus Regnos (Ordenac6es
Afonsinas, Livro I, Introdugdo).” A feiticaria, ao passo que fazia parte das praticas altamente
condenadas pela Igreja, e que, segundo as Ordenagdes eram “T3o contrérias, e odiadas ao Nosso
Senhor DEOS (Livro V, Titulo XXXXII, grifos nossos)”, deveria ser vigiada pela justica do
rei. O rigor da punicdo, contudo, era matizado pela virtude e benevoléncia do rei que agia de
misericordia.

Segundo Russell-Wood “a liberalidade, o gesto de dar era considerado, na cultura
politica do Antigo Regime, como virtude prépria de reis, quer em Portugal, quer no resto da
Europa Ocidental (1998, p. 15).” O oficio de conceder o perddo, dentro dessa logica, se

constituia em um “ato de graga régia em matéria de justica (Duarte, 1993, p. 34).” Tratava-se
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de uma prerrogativa do monarca de se antepor a justica ordinaria, concedendo perddo por
crimes variados, ou 0os comutando em penas mais brandas como degredo, peculio e castigos
fisicos.

As Cartas de Perddo nada mais sdo do que diplomas nos quais o rei conferia ao sudito o
perdao, ou abrandamento de pena pelos seus crimes. Quando um determinado sudito se
envolvia em alguma situacao ilicita ele poderia suplicar ao rei o seu perdao, explicando através
de uma carta de suplicacdo o ocorrido, manifestando seu arrependimento. O rei, ao analisar o
pedido, conferindo cada detalhe importante para que o perdao fosse confirmado, apds isso, dava
0 seu veredito.

Em sua estrutura, as Cartas de Perd&o apresentam um arranjo bastante uniforme, embora
0 contetdo em si, por vezes, seja diversificado. No topo, uma sauda¢do do rei seguida das
informacdes pessoais do suplicante (nome, lugar de origem, profissdo etc); no miolo, a
descrigdo do crime cometido com os argumentos apresentados para a aquisi¢do do perdao; na
parte final, o veredicto do rei. Embora algumas limitacGes, essas cartas nos permitem acessar
um lugar de fala do acusado. Especificamente para os casos de crimes cometidos por mulheres,
Edlene Silva defende que esta documentacdo nos ajuda a entender a imagem que mulheres
medievais “construiram sobre elas mesmas, com o intuito de se defender perante o rei das
acusacoes que Ihes foram imputadas (2011, p. 358).”

Cabe retomar, porém, o problema que Carlo Ginzburg (1991) trabalhou com bastante
atencdo em Historias Noturnas. Estamos diante de uma documentacéo juridica cuja linguagem,
embora ndo seja necessariamente intermediada por um algoz torturador, ainda sim, envolve um
grau de violéncia. O simples fato de definir um individuo, a partir de construcdes estereotipadas,
como feiticeiro, ou bruxo, enseja caracteristicas violentas. 1sso porque mediante a introdu¢ao
desses estereotipos, construidos em grande medida pelos perseguidores, as caracteristicas
identitarias e culturais dos acusados eram suplantadas (Ginzburg, 1991). Assim, uma série de
rituais, que poderiam estar ligados a questdes muito mais variadas, a praticas religiosas diversas,
ou, até mesmo, a praticas medicinais eram tratadas simplificadamente como feiticarias. Por isso
Ginzburg afirma, acerca das confissoes de bruxas, que “quem procurou entendé-las de forma
literal, como documento de uma cultura feminina separada, terminou ignorando seu denso
conteddo mitico (Ginzburg, 1991, p. 25).” Evidente que com isso o historiador ndo esta a
invalidar a importéncia de documentos dessa natureza, mas pontuando cuidados importantes a
serem considerados no seu trato. O principal cuidado esta justamente na questdo da realidade.

Também Hespanha (1984) afirma que documentos juridicos ndo sdo um espelho da realidade,
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mas um filtro de reconstrucdo que seleciona e cria realidades. Isso implica, precisamente, em
ver nessa documentacdo a possibilidade de acessar, parcialmente, os costumes de uma época
através do verossimil e ndo do real.

Para autores como Luiz Miguel Duarte (1993), Isabel Queiroz (1999) e Wilson Gomes
(2015), entre outros as Cartas de Perddo nos permitem acessar representacdes “do cotidiano, da
vida material, as varias escalas de valores em confronto, a socialidade, as concepcdes de justica
vigentes, a imagem do bom rei, do bom sudito, do mau vizinho, do criminoso, do daninho
publico etc. (Duarte, 1993).” Por isso, acreditamos que através da leitura do pedido de perddo
das feiticeiras portuguesas conseguimos apresentar caracteristicas importantes desse contexto,
gue nos ajudam a, dentre outras coisas, desanuviar um pouco mais a presenca feminina nessa
sociedade e as formas encontradas por varias mulheres para sobreviverem em meio a acusagdes,
sejam elas acusac¢des fundamentadas, ou nao.

Foi atento a isso que nos debrugamos sobre a vida de Leonor Afonso Manhosa (ANTT,
Chancelaria de D. Jodo Il, Livro 15, f. 115v-116), Isabel Martins (ANTT, Chancelaria de D.
Jodo II, Livro 15, f. 33), Leonor Pires (ANTT, Chancelaria de D. Jodo Il, Livro 19, f. 138),
Catarina Esteves (ANTT, Chancelaria de D. Jodo I, Livro 19, f. 29), Inés Vasques (ANTT,
Chancelaria de D. Jodo Il, Livro 20, f. 129) e Maria Afonso (ANTT, Chancelaria de D. Joéo II,
Livro 20, f. 199) que entre os anos de 1487 e 1488 foram acusadas de feiticaria e buscaram o
perdao real. Tratava-se de mulheres simples, do chamado povo, que lidavam, como os demais
do reino, com os dramas da vida cotidiana. Marques e Casimiro afirmam que “em sociedades
que enfrentam um mundo adverso, as crencas e supersticdes encontram sempre um lugar
privilegiado para se desenvolverem (2018, p. 582)” A pobreza, como consequéncia a fome,
fazia com que algumas mulheres buscassem nos lugares subversivos o sustento para suas vidas.
Assim, Leonor Afonso, uma mulher a que a Carta de Perddo ndo se refere a marido algum,
buscou Francisco Vasques para ofertar seus servi¢os de feiticeira em troca de algumas coisas
que a carta ndo menciona, mas que muito provavelmente deveria ser algum alimento, ou objeto
que servisse de pagamento.

Maria Afonso também suplicou o perdao ao rei argumentando ser pobre e desamparada.
A dita mulher, embora casada com Gomes Anes Barba-Leda, fora abandonada por ele e vivia
desamparada. O motivo do seu apontado feitico era, justamente, para que tivesse de volta o
marido.

Ela dera um pichel de vinho a oferta na igreja de Santo André, que era
no dito lugar, em o qual fora achado um bolso e dentro nele barbas e
cabelos d’homem e fios de saio e 1 merinha e uns alvarais que diziam
“Gomes lanes em trés em dous barro barreiro”, dizendo que eram
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feiticos, os quais tinha feitos pera o dito seu marido porque havia
muitos anos que a deixara desemparada. (ANTT, Chancelaria de D.
Jodo 11, Livro 20, f. 199)

Se a vida das mulheres j& encontrava inimeros desafios quando atreladas a uma rede de
parentela e apoio, quanto mais em meio a soliddo do abandono (Queiroz, 1999). Estar sozinha
implicava ndo somente em lidar com os desafios da sobrevivéncia solitariamente, mas, além
disso, trazia a desconfianga social como um agravante. Conforme pontua Medeiros “no ambito
da estrutura social as mulheres eram divididas em trés estados - solteiras, casadas e vilvas - que
indica sua posi¢do em relacdo ao homem (2013, p. 143).” No caso de Maria Afonso 0 marido
a abandonou, assim sendo 0 seu estatuto social foi francamente afetado, posto que agora se
tratava de uma mulher nem plenamente casada, nem tdo pouco solteira ou vilva.

Maria Afonso apresenta ao rei a sua miseravel situacdo e ele toma sua decisdo de modo
bastante complacente. Como vimos no inicio deste artigo, a pena para os crimes de feiticaria,
segundo as Ordenac6es Afonsinas, era a morte, contudo, o Rei comutou a pena de Maria Afonso
a 400 reais. Quando comparado com 0s outros casos que conseguimos encontrar na Chancelaria

de Dom Jodo I, no recorte de 1487 e 1488, este valor pode ser considerado baixo.

Tabela I: Dos crimes e das penas

Nome Ano | Agravante Pena Substitutiva
1488 | Sem agravante 1000 reais

Leonor Afonso

Manhoso

Isabel Martins | 1488 | Fulga da prisdo 600 reais + 300 pelo

agravante

Leonor Pires 1487 | Sem agravante 400 reais

Catarina 1487 | Alcoviteira e barrega 1500 reais

Esteves
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Inés Vasqués 1487 | Barrega de clérigo e Fuga | 1500 reais + 500 pelo

da priséo agravante

Maria Afonso | 1487 | Sem agravante 400 reais

Fonte: Elaborado pelo autor

A principio, quando analisamos os dados dispostos no quadro acima somos levados a
crer que as puni¢des comutativas ndo seguiam padrdes definidos. De fato, as penas ndo seguiam
padrdes rigidos, mas guardavam uma légica que a leitura atenta da documentagdo nos permite
observar. Maria Afonso e Leonor Pires foram acusadas de feiticaria, ndo se relata nenhum
agravante em suas Cartas de Perddo, e recebem pena de 400 reais. J& Leonor Afonso Manhoso
também foi acusada de feiticaria sem agravante mencionado, no entanto, sua punicao foi
consideravelmente superior a das outras duas mulheres. Para compreender essa aparente
discrepancia € preciso mergulhar no contetdo das cartas, atentos aos seus detalhes. Claro que
nossas conclusdes estdo ainda num campo conjectural, posto as limitacdes de informacoes e
detalhes que nossas fontes nos permitem ver.

Maria Afonso e Leonor Pires, em suas cartas, apresentam uma notavel semelhan¢a no
que diz respeito aos seus acusadores. As dentincias partiram de “algumas pessoas que lhe mal
queriam”. Essa caracteristica ndo era incomum nas Cartas de Perddo e, mesmo que soe como
uma forma do acusado se defender, colocando-se na posi¢ao de vitima de falsas acusagdes, ao
final, o acusado terminava reconhecendo-se arrependido pelo ato. O ponto essencial é que,
nesses casos, ndo se menciona uma parte agravada em especifico, ou seja, alguém que tenha
sido diretamente atingido pelo maleficio. Por esse motivo, o rei sequer exige um instrumento
publico de perdao das partes; pelo contrario, afirma, no caso de Leonor, que “E Nos vendo isso,
se assim ¢, e se ndo seguiu dano a alguma pessoa, como afirma... Temos por bem e perdoamos-
lhe a nossa justica”. O mesmo se deu com Maria Afonso, “pois que a dita cousa ndo empecera
a pessoa alguma, em caso que ela tal fizesse.”

No caso de Leonor Afonso ja é possivel localizar a parte agravada. Ela € acusada por
um barbeiro de nome Francisco Vasques nos seguintes termos

Francisco Vasques, barbeiro, querelara dela as nossas justicas
dizendo que ela era feiticeira e que ela o convidara que ele Ihe desse
certas [cousas] e lhe faria feiticos contra um seu cunhado e que lhe
mandasse catar atdes e que Ihe fazia que um ano ndo viesse o dito
seu cunhado a dita vila morar (ANTT, Chancelaria de D. Jodo II,
Livro 15, f. 115v-116).

21



Revista Alétheia — Estudos sobre Antiguidade e Medievo || n°2/2023 — ISSN:1983-2087

Leonor Afonso, segundo a acusacdo, havia oferecido seus servicos de feiticeira para
Francisco, que se sentiu ofendido e buscou a justica para acusa-la. Conforme pontuado por
Nascimento, o perdao das partes é indispensavel para o recebimento da Graca Régia. No caso
de Leonor ¢ mencionado ao final de sua carta que “visto como o dito Francisco Vasques nao
quisera acusar nem demandar e vista a culpa que teve em o cometer que lhe desse algumas
cousas pera fazer feiticos e querendo-lhe fazer graca e mercé, temos por bem e perdoamos-lhe
a nossa Justica.” O perddo so6 foi garantido por meio do perddo do acusador. Assim, é possivel
que a presenca de um personagem, claramente identificado como a parte agravada, possa ter
feito sua pena ser maior que as das outras duas mulheres.

Nesses casos em que 0s agravantes sdo percebidos apenas por meio de uma leitura
interpretativa nossas conclusdes ficam um pouco limitadas, mas em alguns casos, os diferentes
valores das penas sdo dados devido a agravantes claramente descritos. A fuga da prisdo é um
agravante comum, inclusive, ndo somente nos crimes de feiticaria, mas em tantos outros. As
prisdes medievais ndo eram verdadeiros exemplos de lugares seguros e impenetraveis. Ser preso
ndo era a puni¢do em si, mas uma forma de garantir que o sudito fosse julgado e que nédo
continuasse causando maleficios a outrem. Catarina Campos (2020) supde que justamente por
ser um lugar transitério, com finalidade de guardar temporariamente os prisioneiros, que pouca
necessidade se viu em investimentos nos locais utilizados para esse fim. Na maioria das vezes
eram instalagfes improvisadas, casas abandonadas em ruinas, torres de castelos ou a propria
casa dos carcereiros. Eram lugares insalubres, com péssimas condic¢des de estadia. Para piorar,
estar preso implicava em inimeros gastos ao aprisionado. (Medeiros, 2013)

Isabel Martins estava presa na casa do seu carcereiro quando fugiu, ja Inés Vasques
estava aprisionada em um castelo. As Cartas de Perddo apresentam, também, as explicagcdes
dos suditos sobre suas fugas. No caso, ambas mulheres fizeram questao de afirmar que fugiram
“sem rompendo ferros nem prisdes nem os quebrar nem romper portas nem parede”’, ou seja,
sem causar prejuizo. Inés Vasques chegou a afirmar que a “porta do dito castelo que estava
aberta e assi fugira ¢ se fora pera a dita vila d’ Arronches.” Nascimento (2009) recorda que a
fuga da prisao era considerada crime de “lesa majestade de segunda cabega” e embora sejam
menos graves que os de “primeira cabega” (Ataque direto ao rei e seus descendentes), ainda
sim, se tratava de uma ofensa a0 monarca. Neste sentido argumentos como os de Inés e Isabel
eram muito importantes para minimizar os danos que a fuga poderia ter causado a justica régia.

Estar presa implicava sérias dificuldades para essas mulheres. Além do sofrimento

fisico e emocional advindos das péssimas condigdes de vida nesses lugares, havia a questao
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financeira. Era muito caro a manutencéo da vida na prisao (Nascimento, 2009; Medeiros, 2013).
Para agravar mais, estando preso era dificil arrecadar recursos para a propria libertacdo. Por
isso, muitos optavam pela fuga, que poderia significar uma importante economia a ser utilizada
posteriormente para viabilizar os gastos com o pedido de perdao (Nascimento, 2009). Nos dois
casos que estamos trabalhando se menciona qual foi o valor da punicdo pelo crime de fuga: Inés
pagou 500 reais e Isabel 300 reais. Ndo eram valores baixos, sobretudo acrescidos dos outros
custos, principalmente os advindos da pena comutativa pelo crime principal, mas, mesmo
assim, ainda poderia valer a pena tendo em vista todas as dificuldades envolvidas no privamento
da liberdade.

Os agravantes de pena por fuga da prisdo facilitam nossas analises ao passo que se
separava, claramente, o valor cobrado pelo crime principal, e o da dita fuga. Assim, por
exemplo, no caso de Inés Vasques se diz que seria perdoada “contanto que pelos ditos
maleficios que assi declara pague 1.500 reais pera a Piedade e pela dita fugida, se assi foi como
diz, pague 500 reais pera as despesas da nossa Relagdo.” Acontece que, algumas vezes, numa
mesma Carta encontramos crimes diversos e estes, em grande parte, ndo sdo bem divididos
quanto a pena. Inés Vasques, além de ser acusada de feiticaria e fuga da prisdo acumulava,
ainda, a acusac¢do de barregania clerical, pratica bastante recorrente nos idos do século XV. A
barregania, normalmente, era perdoada com facilidade pelo rei. Em nossas pesquisas na
chancelaria de Dom Jodo Il encontramos inumeros relatos de barregds de clérigos que
buscavam o rei para terem o perddo e este as concedia sem nenhuma pena comutativa. No
entanto, neste caso, em que a mulher estava envolvida em outros crimes, poderia a pena ter sido
agravada? E bem provavel que sim, embora se torne dificil afirmar categoricamente.

Com Catarina Esteves o caso de varios crimes se repete. A mulher é acusada de
feiticaria, de usar feitico para roubar o marido de outra mulher e, ainda, de ser alcoviteira

Dom Jodo, e cet. «Sabede que Catalina Esteves, morador em a vila de
Evora Monte, nos enviou dizer que a ela era dito que uma Maria Anes,
morador na dita vila de Evora Monte, difamara dela as nossas justicas
dizendo que ela era feiticeira pablica e que fizera feiticos a seu marido
em tal maneira que o fizera vir fazer vida com ela donde ela estava
com uma manceba. E isso mesmo lhe era dito que um Ferndo
Ramalho, outrossi morador na dita vila, difamara e testemunhara dela
dizendo que ela suplicante era alcoviteira puablica (ANTT,
Chancelaria de D. Jodo Il, Livro 19, f. 29)

A mulher era acusada em varias crimes que envolvia diretamente outras pessoas. O
perdao real, assim como ja dissemos para outros casos, foi possivel gracas ao perddo das partes
“as partes a que a acusagao pertencia Ihe perdoaram”. De posse dos instrumentos publicos de

perddo, o rei Ihe comutou a pena para 1500 reais. E dificil saber o impacto que cada crime
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apresentado na Carta teve para a posic¢ao final do rei, posto que isso ndo € mencionado no
veredicto, como o era no caso das fugas.

O que percebemos sobre essas Cartas de Perdao sdo os aspectos singulares. Cada uma
possui inimeras particularidades e precisam ser lidas com bastante atencdo. Contudo, no meio
das singularidades, alguns aspectos mais plurais nos chamam a atencdo. Ou seja, é possivel
perceber similaridades entre elas. Ao longo da leitura, o que nos chamou atencédo foi 0 escopo
de atuacdo dessas feiticeiras. Quase sempre suas praticas envolviam o espaco familiar, seja no
sentido de desfazer, proteger ou conseguir uma familia. Isabel Martins “fizera feitigos a Afonso
Cangeiro e a um Pero Martins, por quererem bem a suas mulheres e por ndo terem mancebas”;
Leonor Pires fizera feitico a um “Pero Martins, homem solteiro, morador no dito logo, com o
qual diziam que ela suplicante desejava casar”; ja Catarina Esteves foi acusada por Maria Anes
de que era “feiticeira publica e que fizera feiti¢os a seu marido em tal maneira que o fizera vir
fazer vida com ela donde ela estava com uma manceba;” Inés Vasques foi acusada de ser
“feiticeira e que casara com Alvaro do Rego, primo segundo com-irmio de um Martinh’ Anes,
clérigo de missa e beneficiado na igreja da dita vila, cuja servidor ela fora muitos anos;” por
fim, Maria Afonso fizera “feiti¢os, os quais tinha feitos pera o dito seu marido porque havia
muitos anos que a leixara desemparada.”

Das 6 Cartas que estamos analisando 5 envolveram diretamente o espaco familiar. Duas
cartas referem-se a interferéncia da feiticeira na vida de outra familia (Isabel Martins e Catarina
Esteves); Uma carta apresenta uma situacdo em que a feiticeira queria construir relacdo com
um homem, forcando-o a casar-se com ela (Leonor Pires); Uma se refere a relacionamento
irregular, barregania clerical ( Inés Vasques), embora neste caso Inés ndo fique evidente se a
relacdo com o dito clérigo tem algo a ver com a feiticaria; por fim, uma carta se refere a mulher
que queria ter de volta seu marido (Maria Afonso).

Essas semelhancas possivelmente estdo ligadas ao que Evans Pritchard (2005) apontou
como uma caracteristica das praticas de feiticaria na Europa, o fato de serem majoritariamente
amatorias ou eréticas. Também Nogueira afirma que essas feiticeiras “intervinham como
intermediaria em casos amorosos (1991, p. 33)”. Concordamos com os autores e aprofundamos
a questdo elencando uma das possiveis causas dessa importancia dada ao campo amatorio. Para
0 contexto medieval, estar ligado a uma familia era fundamental e nos parece evidente que em
todos esses casos estudados aqui as mulheres buscavam estabelecer, reestabelecer ou desfazer
uma relacdo familiar. De fato, a nocdo de familia possuia um papel eminentemente importante

no medievo, o que levou, por exemplo, Regine Pernoud a afirmar que “para compreender bem
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a sociedade medieval, é necessario estudar a sua organizagdo familiar(1997, p. 14).” Para a
autora, estamos diante de uma “sociedade de familia” onde o individuo, somente com muita
dificuldade pode ser percebido. Talvez por isso a énfase dada as relagfes familiares no contexto,
também, do crime.

Os apontamentos de Ginzburg (1991) sobre confissbes de bruxaria sdo particularmente
pertinentes aqui. E dificil precisar com exatiddo a veracidade das afirmages contidas nessas
cartas. Catarina foi acusada por Maria Anes de roubar seu marido por meio de um feitico.
Contudo, é possivel que esse ritual sequer tenha ocorrido. Era comum, nesse contexto, que 0s
homens mantivessem relacdes extraconjugais, tanto era assim que as Ordenacdes Afonsinas
tentavam controlar esse tipo de relagdo por meio de uma legislacdo rigida. O marido de Maria
Anes certamente buscou Catarina por motivos alheios aos supostos efeitos de um feitico. O
questionamento que permanece é se esse feitico, desconsiderando sua eficacia, realmente
ocorreu.

Considerac6es Finais

O campo de estudo das praticas de feiticaria no contexto europeu é fascinante e provoca
interesse em inimeros pesquisadores. 1sso colabora para um cenario que, do ponto de vista da
producdo historiografica, é bastante vasto. Encontramos inimeras producfes voltadas a
compreensao tanto do universo das praticas e rituais de feiticaria, como também das punicdes
e estratégias de sobrevivéncia por parte dos acusados. Ndo obstante, ainda encontramos
surpresas, novos olhares e descobertas que redirecionam o campo de investigagao.

Para 0 caso portugués, a partir das fontes que tivemos oportunidade de estudar,
conseguimos perceber um reino permeado pela forte presenca de uma cultura heterodoxa,
marcada por relagdes sincréticas no campo religioso. Embora o rigor de penas estabelecidas em
documentos como as Ordenacfes Afonsinas pudessem intimidar praticas em desacordo com a
ortodoxia crista, seu efeito ndo era pleno e as manifestacdes diversas pareciam encontrar outros
caminhos de sobrevivéncia. Assim, as feiticeiras, ainda em finas do século XV, ofertavam seus
feiticos para outros suditos, ou por vezes os faziam em favor préprio. Eram acusadas por vezes,
mas argumentavam e conseguiam o perddo mediante pagamentos de penas comutativas.

A partir das reflexdes de Ginzburg somos levados, ainda, a reconsiderar o peso dado a
factualidade do contetido encontrado em confisses de crimes de feiticaria, posto que, muitas
vezes, essas confissdes vinham acompanhada de a¢des coercitivas e torturas. Alguns elementos
presentes nas cartas que estudamos podem corresponder a realidade ou ndo. Por tanto, nosso

foco ndo é entender o real em sua perfeicdo, mas o verossimil.
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Atentos ao que foi possivel absorver, mesmo em meio as limitagbes documentais,
conseguimos aprofundar nossa compreensdo sobre a cultura medieval. Nos deparamos com
problemas que nos despertaram curiosidade, como o peso e a relevancia das relacoes familiares

no contexto das praticas de feiticaria. O que em trabalhos futuros, cuidaremos de aprofundar.
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