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A importancia da oralidade na difusdo do cristianismo primitivo: uma andlise segundo o

livro Ato dos Apostolos e as Epistolas paulinas

Débora Faccin*

Resumo: Mesmo com a introducdo da escrita no século VII a.C na Grécia, a tradicdo oral
continuou sendo um dos principais instrumentos de manutengdo da cultura politeista. Assim
como a oralidade foi essencial para que os poemas épicos tomassem parte da formacéo do
imaginario religioso grego, ela também foi pilar da construgdo e da disseminacéo da tradicéo
cristd na comunidade romana do século | que, em sua maioria, era iletrada. A pregacao de Jesus
e a continuidade do seu movimento apos a sua morte se deram, predominantemente, de forma
oral, inclusive depois da escrita dos Evangelhos, devido as caracteristicas tanto de cunho intimo
quanto publico que a oralidade permite. Desta forma, a pretensdo desse trabalho é evidenciar a
importancia da transmissdo oral da ideologia cristd nas comunidades romanas do primeiro
século, bem como sua influéncia e utilizagdo como instrumento do processo de cristianizacéo
das mesmas, através de uma andlise contextualizada e critica das passagens do livro do Ato dos
Apostolos e das Epistolas Paulinas no Novo Testamento.
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The Importance of Orality in the Diffusion of Primitive Christianity: an Analysis
According to the Book The Act Of The Apostles And The Pauline Epistles

Abstract: Even with the introduction of writing in the 7th century BC in Greece, oral tradition
continued to be one of the main instruments of maintenance of the polytheistic culture. Just as
orality was essential for the epic poems to be part of the formation of the Greek religious
imaginary, it was also the pillar of the construction and dissemination of the Christian tradition
in the Roman community of the first century, which was mostly illiterate. The preaching of
Jesus and the continuity of his movement after his death occurred predominantly orally, even
after the writing of the Gospels, due of the intimate and public characteristics that orality allows.
In this way, the pretension of this study is to highlight the importance of the oral transmission
of the Christian ideology in the Roman communities of the first century, as well as its influence
and use as instrument of the process of Christianization of the same ones, through a
contextualized and critical analysis of the passages of the book The Acts of the Apostles and
the Pauline Epistles in the New Testament.
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INTRODUCAO

Para 0s gregos, 0 sagrado estava presente de forma intrinseca no cotidiano, como uma
ordem coletiva. Ele regia a polis e todos os elementos que fundamentavam as relagdes entre
seus membros. Grande parte dessa construcdo cultural se deu pela oralidade que foi estrutural
na manutencdo dos valores sociais, mesmo ap0s a disseminacgdo da escrita por volta do século
VIl a.C. Na cultura helénica se destaca, dentro da oralidade, a poesia épica. (SANTOS, 2010)

Os poemas cantados ocupavam lugar impar na vida social da Grécia. Acompanhados
ou ndo de instrumentos, eram cantados por aedos ou rapsodos em locais publicos como
banquetes, concursos, jogos ou festas. Mantinham uma memdria para aquela sociedade,
promovendo a conservacao e a comunicacao do saber, bem como dos relatos miticos sobre suas
divindades, fundamentando uma cultura comum, um imaginario religioso. Sandra Ferreira dos
Santos (2010) pontua a transmissao oral como um fator importante na formacéo e manutencéo
das tradicBes religiosas gregas e cristds?. Observar ambas as tradicdes de forma comparativa é
um método interessante de abordagem, ja que, como lembra John Dominic Crossan (2004), o
cristianismo se desenvolve a partir de fortes influéncias judaicas e helenisticas. No entanto,
como aponta Santos (2010), ha também diferencas cruciais, como as distintas relacdes com o
divino. O carater dogmatico e revelador, com um Deus “formal e todo poderoso” (SANTOS,
2010. p. 261) caracteristico do cristianismo, contrapde ao politeismo grego, onde “o culto ndo
precisa de outra justificativa além de sua propria existéncia” (SANTOS, 2010. p. 244) e os
deuses séo intimos aos homens.

A comparacao entre ambas, dessa forma, se justifica pelo uso e pela funcionalidade da
oralidade na construcdo dessas tradi¢Ges (e, mais tarde, na sua perpetuacdo pela escrita dos
Evangelhos e da lliada e Odisséia), com suas morais e ensinamentos sobre costumes e modos
de vida. Assim como na transmissdo da cultura helénica ha séculos de poesia oral, para o
cristianismo, contar com 0 recurso oral foi fundamental. Com a grande incidéncia de iletrados, a
recitacdo e até mesmo a leitura em voz alta possibilitaram a difusdo de um conhecimento publico

e da transmissdo da fé e da religiosidade na Antiguidade, mesmo sendo este um periodo de

2 E mais adequado, devido a uma questdo conceitual, tratar de religiosidade grega, ndo religido. Santos (2010)
argumenta que na lingua grega nem sequer existe uma palavra cujo campo semantico seja equivalente ao termo
“religido”.
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transicéo da cultura oral para a escrita®. Paul Zumthor (1993, p.75) destaca que “todo discurso
é acdo, fisica e psiquicamente efetiva”. Neste sentido, pretendemos discutir o papel da
oralidade e seus reflexos no processo de cristianizacdo da camada camponesa e, mais tarde com
Paulo, da populacdo urbana, levando em conta um contexto de alto indice de desigualdade
social e analfabetismo e a ascensdo de uma tradi¢cdo messianica escatoldgica e acentuadamente

anti-imperialista.

Capitulo I — O papel da oralidade na escrita dos Evangelhos

Estudos demonstram que a relagcdo de Jesus com seus seguidores era essencialmente
oral. Como lembra Pedro Lima Vasconcellos (2003), a figura de Jesus estd associada
diretamente com a palavra falada, ndo a escrita. Mesmo seus seguidores possuiam habitos orais
e 0 contato com a cultura letrada era muito ténue. Na Galileia da Antiguidade as relagfes eram
predominantemente orais mesmo por pessoas letradas e, quando havia escrita, a mesma estava
a servico da comunicacdo oral ou entdo restrita a elite. As primeiras comunidades cristds foram
estruturadas e organizadas segundo os ditos orais de Jesus. Grande parte da populacdo era
iletrada e as parabolas foram essenciais para o entendimento e transmissdo de morais e valores
entre os seguidores. Segundo Leandro Seawright Alonso (2012, p.31), ha uma “ritualizacdo da
oralidade prépria aos cristdos, com base na Palavra, na documentacdo viva, na memoria
coletiva, na subjetividade, na conotacdo, nos mitos, e, sobretudo, na disciplinaridade da historia
oral auténoma”. O que ndo é consenso entre os pesquisadores sdo o papel e o nivel de influéncia
da oralidade na escrita dos Evangelhos. O objetivo aqui ndo é buscar uma resposta ou mesmo
analisar esse fator, mas discorrer sobre as opinides de alguns pesquisadores a fim de que néo
ocorra uma lacuna temporal e a discusséo a respeito da oralidade no seguimento do movimento
cristdo se torne inteligivel.

O primeiro ponto de discordancia se da em relagdo a influéncia do Evangelho Q* que
seria usado como fonte primeira para redigir os Evangelhos. Lair Amaro Faria (2009) traca um

panorama abordando as pesquisas de autores como Bailey, Gerhardsson, Culley, Kepler e

3 Essa transicdo ndo quer dizer, necessariamente, um predominio, ja que a cultura oral seguiu como veiculo chave
da evangelizacdo na cultura crista.

4 Segundo Kloppenborg, a Fonte Q é um “documento constituido em grande parte por sentengas de Jesus, com
uma extensdo de pelo menos 225 versiculos, representando o material comum entre Mateus e Lucas [...] e fortes
semelhangas ao Evangelho de Tomé”. O Evangelho ou Fonte Q foi admitida pelo Jesus Seminar na tradigdo de
1900. (SCHIAVO, 2009)
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Horsley e, a partir de uma anélise critica dos mesmos, faz uma histéria comparada entre o
Evangelho Q e o Evangelho de Marcos como performances orais. A exemplo dessa série de
pressupostos, o autor cita Gerhardsson e Bultman. Enquanto o primeiro frisa a memorizacao, o
segundo afirma que néo héa caracteristicas de oralidade dentro do Evangelho ou ainda, que pode
ser estudado como uma coleténea de pecas independentes, segundo Schmidt. Como concluséo,
Faria lista algumas suposicgdes e, entre elas, que os seguidores de Jesus e disseminadores de
suas palavras o faziam de forma oral, ja que eram em sua maioria iletrados. Assim, para a
conservacdo desses ditos, estabeleceram-se formas padronizadas de narrativas e enquanto
duraram as campanhas ndo houveram registros escritos de suas pregacoes, assim, de modo que
quando surgiram as escritas, ja havia narrativas completas e ndo textos em pedagos. O material
sindtico teria sido produzido por situagdes tipicas, vivenciais da comunidade, ndo meramente
por individuos. Além disso, se houvessem anotacBes das pregacOes, € bem provavel que os
Evangelhos teriam assumido caréter distinto.

Santos (2010) afirma que os Evangelhos ndo foram escritos sem antes terem passado
por um complexo periodo oral, onde houve uma selecdo natural de relatos, uma metamorfose
na imagem de Jesus e na concepcao de suas histdrias, algumas provenientes de uma imaginagédo
popular e ndo necessariamente de uma memoria recebida. Essa cultura de oralidade, tanto

individual como coletiva, influenciou o rumo das comunidades cristas.

A génese desse processo de redacdo e composi¢cdo dos manuscritos cristdos, em geral, e dos
evangelhos intra e extracanonicos, em particular, é alvo de diferentes hipoteses explicativas. Dificil é
negar, porém, que os materiais pré-evangélicos circularam, por algum momento, como tradi¢Ges orais
constituidas a partir das memérias fragmentadas de diferentes testemunhas oculares (FARIA, 2009, p.13).

Dentro da oralidade, hd uma série de vieses e serem considerados para, por fim, analisar
sua influéncia definitiva na escrita dos Evangelhos. As conclusdes e consideraces a esse

respeito, portanto, estdo longe de ser homogéneas entre os pesquisadores.

Capitulo Il - Um debate acerca da conceituacdo: O papel da tradi¢édo oral, da

memoéria e das oralidades

Quando Crossan (2004) discute a oralidade no contexto do cristianismo primitivo, ele

destaca uma distingédo entre tradi¢do oral e transmisséo oral:

A tradicdo oral, na qual a tradicdo é recebida oralmente e transmitida oralmente (com freqiiéncia
por analfabetos) dentro da disciplina da execucdo criativa ¢ um mundo diferente da tradicdo escrita
transmitida oralmente dentro da disciplina da memorizacdo exata (CROSSAN, 2004, p.91).
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Assim, o autor define como tradigdo oral o que € passado sem o auxilio da escrita ou de
uma formula pronta apta para a repeti¢ao, pois “a memoria € criativamente reprodutiva em vez
de precisamente recordativa” e “a oralidade ¢ estrutural em vez de sintatica” (CROSSAN, 2004,
p.94). Walter Ong (1987) caracteriza as comunidades orais como homeostaticas e, estas,
guardam as memorias que lhes sdo pertinentes de forma atual. Nesse sentido, é necessario
definir as particularidades da estrutura oral e do que compete @ memoria. Zumthor (1993)
separa a oralidade em trés tipos: a oralidade priméaria e imediata, que ndo possui nenhum contato
com a escritura; a oralidade mista, que sofre certa influencia externa; e a oralidade que coexiste
com a escritura e vai sofrendo um esgotamento da voz, sendo substituida pela escrita. Ja Ong
(1987) trabalha com o conceito de culturas verbomotoras, que se referem as comunidades que
podem ter acesso a escrita, mas que continuam orais em sua estrutura e se utilizam
predominantemente dela para a interacdo, como as antigas culturas aramaicas e hebraicas.

Dentro da estrutura oral nos deparamos com uma gama de possibilidades que permitem
a transmissdo do conteudo proposto. Crossan (2004, p. 111) aborda o desempenho da tradi¢do
a partir de trés elementos estruturais: “Historias gerais ou narrativas totais”, “temas” e por
ultimo as “formulae” que compreenderiam frases estereotipadas. J& Zumthor (1993) fala em
“produgdo”, “comunicacao”, “recep¢ao”, “conservagao” e “repeti¢ao” dentro da estrutura da
obra poética. O autor vai além dessa perspectiva e afirma também que “toda palavra ndo ¢ so
Palavra”. H& a “palavra ordinaria”, que ¢ banal e superficial e a “palavra for¢a”, que ¢ versatil
e rica no sentido de sua fixacdo, que possui uma acdo e geralmente é proferida por pregadores,
chefes ou homens considerados santos em locais privilegiados e publicos. Ele destaca que 0s
ensinamentos e os rituais das religides populares se transmitiam da boca ao ouvido, e a verdade
se ligava ao poder vocal dos que sabiam e perpetuavam-se por seus discursos, com retalhos do
evangelho sabidos de cor, lembrancas de historias santas, fabulas, receitas dentre outros. H&
uma profundidade em que se inscreviam no psiquico individual e coletivo os valores proprios
e o significado dessa voz. Ong (1987) ressalta que, para as comunidades predominantemente
orais, as palavras possuem poder (também em um sentido magico) e, por isso, todo som,
essencialmente o da enunciacdo que tem origem de um organismo vivo, € dindmico (No
principio era o Verbo —Jo 1: 1). Como exemplo, o autor cita a passagem do Velho Testamento
em que Ad&o da nome aos animais e as coisas e desta forma as mesmas adquirem um sentido,
um poder. No Novo Testamento também podemos confirmar essa dindmica: “Eu lhe ordeno

em nome de Jesus Cristo: saia dessa mulher! E o espirito saiu no mesmo instante” (At, 16: 8) e
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ainda “Pois se vocé confessa com a sua boca que Jesus € o Senhor [...], vocé sera salvo” (Rm,
10: 9).

Pode-se observar que ha uma concordancia entre estes autores quando explicitam a
importancia do carater sécio-cultural da transmissdo oral e como esta pratica se insere no
cotidiano, publico e privado, das pessoas dessas comunidades.

Zumthor (1993) afirma que tanto a liturgia quanto a pregacdo tém por objeto de
transmissdo um saber privilegiado, e que isso é indispensavel para a conservacao do que ele
chama de “pacto social” e também para a realizacdo individual e coletiva dentro dessa
comunidade. Dentro do ambiente familiar, a transmissdo desses saberes se daria a carater de
voz e gesto. Para o autor, ainda ha outros saberes que seriam menos dignificados, mas que tém
uma importancia para determinar o funcionamento desse grupo, e isso estaria intrinseco no
cotidiano através de técnicas e procedimentos. No cristianismo popular, por exemplo, vemos
um contato particularizado com o divino, um “dialogo feito de palavra e de ouvido”. Neste
ponto, difere da oralidade do paganismo, onde esse contato ndo é de salvacédo individual, mas
de carater comunitario. Mesmo assim, essas comunidades orais, como explica Ong (1987),
formam estruturas de personalidade mais exteriorizadas e comunitarias em relacdo as
“escolarizadas”, ou seja, a comunicagdo oral une essas pessoas em grupos, a sociedade ¢ um
reflexo dessa estrutura e vice-versa. A palavra oral, diferente da escrita, existe dentro de um
contexto mais profundo que esta diretamente ligado as “modificagcdes de uma situagdo
existencial” e, por isso, com a atividade corporal. Qualquer gesto dentro de uma articulagao
verbal oral é representativo de algum poder ou significado.

Com relagdo a memoria, Crossan (2004) afirma: “A memoria ¢ tanto ou mais
reconstrugdo criativa do que recordacdo exata e, infelizmente, muitas vezes é impossivel dizer
onde termina uma e comeca a outra”. Podemos lembrar alguns fatos e esquecer-se de outros,
ou confundir os detalhes. Memdrias sdo constru¢es complexas que dependem de uma serie de
fatores e, por isso, ndo devem ser encaradas com um senso comum. O autor da alguns exemplos,
como quando uma historia ficticia se transforma em fato, ou um ndo fato se transforma em fato,
pois nossas lembrancgas se ddo por processos reconstrutivos e muitas vezes o que recordamos e
0 que criamos ou associamos se misturam e formam a situacdo. H4& métodos como a mneménica
ou o estabelecimento de pontos fixos que, dentro da narrativa oral, auxiliam a memorizacao e
a transmissdo desses ditos.

Fernando Catroga (2001), afirma que a memoria individual é formada pela coexisténcia

de varias outras memdrias que se encontram em permanente construgdo e, justamente por serem
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seletivas e subjetivas, estdo passiveis a mudancas. As recordac¢des estdo sempre sujeitas a uma
sobredeterminacdo social, a memoria puablica e a privada interagem e se formam
simultaneamente, “cada eu s6 ganha consciéncia de si em comunicagdo com o0s outros”
(CATROGA, 2001, p. 16). A vista disto, o autor ilustra Ricoeur, “recordar é um ato de
alteridade”.

“Mas, para uma tradicdo oral, ndo hé uniformidade, h4d s6 multiformidade oral. H&
maultiplos modos, igualmente véalidos, de dizer e redizer essa frase. Uma Unica matriz ou
estrutura central nos d4 a multiformidade de execucdo” (CROSSAN, 2004. p. 128). Aqui
Crossan explica sobre a matriz, também uma forma de memorizacdo, que consistiria em
encontrar alguns pontos principais de uma historia e, a partir deles, poder reconta-la. Quando
ele cita a uniformidade, refere-se a cultura escrita e, sobre esse aspecto, cabe a seguinte reflexao:
Podemos hierarquizar a importancia da cultura oral ou da escrita? Crossan afirma que essa
dicotomia é prejudicial, porque por mais que haja cultura oral sem alfabetizacdo, a alfabetizacdo
ndo se sustenta sem a cultura oral. Zumthor (1993) cita a autoridade do verbum diante da
scriptura apesar de recordar que, mais tarde, a Igreja oficial vai tomar o monopolio da escritura.

Ong (1987) argumenta, em sua obra, que a oralidade esta destinada a produzir a escrita,
mas também cita Saussure, que defende que a escrita € um complemento da fala oral e atua
como transformadora da articulagdo. Nessa questdo surge uma pertinente critica a Havelock®
gue considera a escrita como a grande transformadora da mentalidade e dos processos
cognitivos. O autor argumenta que a alfabetiza¢do massificada no século V a.C foi responsavel
por um novo tipo de consciéncia, que seria capaz de processar 0s avan¢os linguisticos. Como
explica Evandro Luis Salvador (2014), Havelock considera que a oralidade ndo permitiria um
pensamento mais complexo, ja que o armazenamento desse conhecimento tinha como objetivo
transmitir e preservar a cultura dessa sociedade &grafa, ndo abrindo, desta forma, espago para
modificacdo ou revisdo desse contetido, fazendo da abstragdo um dominio exclusivo da escrita.
Havelock (1995) coloca a escrita como parte de um processo evolutivo cultural, enquanto a
oralidade pertenceria ao natural e, assim, um n&o suplantaria o outro. Essa € uma discusséo de
muitos vieses, assim como a influéncia da oralidade na escrita dos Evangelhos, que

abordaremos adiante.

> Erick A. Havelock é um classicista, autor de “Prefacio a Platio”, onde escreveu grandes contribui¢des para o

entendimento da alfabetizacdo grega e da cultura oral. Suas idéias, juntamente com Walter Ong, influenciaram e
foram largamente difundidas no &mbito académico.
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Portanto, dentro das culturas orais primarias ou verbomotoras, os instrumentos de
memorizagdo, com suas possibilidades e limitagdes, bem como o uso da oralidade — dinamica,
multiforme e homeostatica — constituem instrumentos de poder e influéncia na vida psiquica,
de transmisséo de saberes privilegiados e até mesmo de coer¢do. Estes instrumentos carregam
um significado social e também privado. Possuem influéncia na sociedade através da difuséo
dos valores, pardbolas e na formacéo das culturas religiosas e identitarias, além da perpetuacéo
da memoria de suas figuras heroicas.

A identidade € um produto social, hd uma necessidade de continuar a narrar, em
hebraico Zachor, tu lembrar-te-as. Ha “predisposigdes que condicionam os individuos a
selecionar o seu passado, processo psicoldgico em que as escolhas sdo sempre acompanhadas
pelo que se olvida, pois, quer se queira quer ndo, escolher também é esquecer, silenciar, excluir”
(CATROGA, 2001, p.26), existe uma “estreita relagdo entre memoria, identificagao, filiacdo e
distingdo” (CATROGA, 2001, p.28). Recordar também ¢é um ato politico, ideoldgico, que

fornece um sentimento de pertenca e de identidade.

Capitulo 111 — A palavra como poder e instrumento de evangeliza¢cdo no Livro do

Ato dos Apostolos e nas Epistolas de Paulo

“E como poderdo acreditar, se ndo ouviram falar dele? E como poderao ouvir, se ndo houver

quem o anuncie? ” (Rm, 10:14)

Ao longo do livro dos Atos dos Apdstolos, quando o movimento de Jesus de Nazaré é
continuado por seus seguidores, ha diversas ocasides em que o sentido da palavra e da
anunciagdo é invocado. Nas Cartas de Paulo as comunidades e seus lideres, observa-se um
encorajamento no sentido de ensinar, evangelizar, repassar a0 povo 0S ensinamentos e as
mensagens e, a partir deles, espalhar a noticia de um determinado acontecimento, de um ato de
fé.

E dia de Pentecostes, festa judaica comemorada cinquenta dias ap6s a Pascoa, reunindo
multiddes de devotos de varios lugares. Nessa passagem do livro do Ato dos Apostolos, 0s
apostolos sdo tocados pelo Espirito Santo e se tornam inteligiveis a um grande nimero de
pessoas de diversas regides, de linguas e costumes diferentes. “Todos ficaram repletos do
Espirito Santo e comecaram a falar em outras linguas, conforme o Espirito lhes concedia que
falassem” (At, 2: 4). Mais adiante, em outra passagem deste mesmo livro, é relatada a irritacéo
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das autoridades diante da anunciacéo e ensinamento publico de Pedro e Jodo, com a seguinte
finalizacdo: “Todavia, muitos daqueles que tinham ouvido o discurso acreditaram” (At, 4: 4).
Nestes relatos, se evidencia a representatividade que a palavra, em forma de anunciacao, tem
para essas comunidades, o que ratifica a explicacdo de Zumthor a respeito da palavra como
detentora de poder e de verdade (Cristo ¢ a “Palavra da verdade”). H4 uma preocupacao da
parte das autoridades justamente por estarem cientes da ampla capacidade da palavra como
meio de difundir ideias e promover insubordinacao ou subverséo politica. A Boa Nova detinha
um cardter anti-imperialista caracteristico dos messianismos da época: “Chamaram os
apostolos, mandaram acoita-los, proibiram que eles falassem em nome de Jesus” (At, 5: 40);
“Todos eles vao contra a lei do Imperador, afirmando que existe outro rei chamado Jesus” (At,
17:7).

Encontra-se com frequéncia frases como “e todos ouviram falar”, o ato de “dar
testemunho” é a forma como, muitas vezes, os apostolos e até mesmo Jesus se utilizaram para
disseminar, com certa universalidade, suas palavras e os relatos de seus milagres: “Com efeito,
todos o0s atenienses e 0s estrangeiros residentes passavam o tempo a contar ou a ouvir as ultimas
novidades” (At, 17: 21). Como vemos, o dom da eloquéncia, a capacidade de cada um para a
comunicacdo oral e publica detinha grande importancia e era carregada de valores. Em Atos
22:7, ha uma passagem que cita o quanto Moisés era poderoso ao falar, ao contrario de Paulo,
que durante suas cartas justificava “Ainda que eu ndo seja habil no falar, eu o sou no saber”
(2Co 10: 6); o capitulo 14 da Primeira Carta aos Corintios, explica sobre o dom de falar em
linguas como um contato pessoal com Deus, mas elucida a indispensabilidade de profetizar:
“edifica, exorta, consola” (1Co 14: 3). Paulo contrapde a cultura grega quando diz que nao
recorre a sabedoria da linguagem, nem busca a sabedoria como 0s gregos, pois a comunidade
ndo era composta por grandes intelectuais ou poderosos e Deus havia escolhido o que todos
tinham por vil ou desprezavam. Ele argumenta: “ndo me apresentei com o prestigio da oratoria
ou da sabedoria, para anunciar-lhes o mistério de Deus” (1Co, 2:1) e ainda: “minha palavra e
Minha pregacao nao tinham brilho nem artificios para seduzir os ouvintes” (1Co,2:4), artificios
esses, muito presentes nos poemas épicos®. Segue a comparagéo: Os gregos buscam a sabedoria,
0s judeus pedem sinais, mas 0s cristdos devem se ater a anunciacdo, a Palavra. Ainda nessa
epistola, Paulo aconselha a importancia de transmitir a palavra, aprender e repassar o

ensinamento quando os membros da comunidade estdo reunidos.

® “A linguagem era rica, estilizada e artificial, adaptando-se admiravelmente aos requisitos da composigdo oral.”
(Santos, 2010)
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Outra preocupacdo que notamos em Paulo, como na Segunda Carta aos Corintios, na
Carta aos Gélatas e na Carta aos Efésios, é separar os verdadeiros dos falsos profetas e, logo,
notamos uma “hierarquizac¢ao”. “Maldito aquele que anunciar a voc€s um Evangelho diferente
daquele que anunciamos” (Gl 1: 8) Assim, nem todos teriam 0 direito de memorizar e transmitir
a Palavra, ou seja, esse conhecimento é restrito a privilegiados. Juliana B. Cavalcantti (2014)
separa 0 movimento de pregacdo em dois grupos: os lideres itinerantes carisméaticos e 0s
comunitarios. Os lideres itinerantes possuiam um movimento forte na Palestina, devido a
vivéncia de mudancas religiosas e sociais e um sentimento antiimperialista. Deste movimento
participavam mendigos, bandidos, profetas ou missionarios. Ja as liderancas comunitarias eram
predominantes no Mediterrdneo e tinham um carater autarquico, neste segundo grupo
carismatico Paulo estaria inserido. O autor explica que apesar do carater autarquico, essas
liderancas contavam com ajudas financeiras. Podemos observar um exemplo disso em Gl 6:6
quando Paulo escreve: “Aquele que recebe o ensinamento da palavra deve repartir todos 0s
bens com o catequista”. No entanto, Paulo pregava a pobreza carismética e o sacrificio como
um privilégio. Ha uma demanda por uma reinterpretacdo das palavras de Jesus e uma tradigdo
apostolica que define quem ¢é autorizado ou ndo a lembrar e falar sobre ele. Por mais que as
comunidades tenham seguido uma posi¢édo contraria ao poder romano, havia uma configuracéo
hierarquica na sua estruturacdo e uma rivalidade entre as liderangas. Nesse sentido, estabeleceu-
se a critica dos historiadores e tedlogos em relacdo ao chamado “Paulinismo”, ja4 que os
ensinamentos de Paulo sdo predominantes na Igreja Catolica e, em alguns pontos, diferem

significativamente daqueles encontrados nos Evangelhos.

Os escritos tidos como oficiais por estas liderancas comunitarias justificavam a sua autoridade e
discursos levantados. Aqueles que ndo se enquadravam nesta linha oficial, eram tidos como ‘falsos
profetas’, ndo detentores da verdade, entre outras alegorias (CAVALCANTTI, 2014. p. 07).

Nesta perspectiva, defende-se o conceito de cristianismo plural. Como explica Faria
(2016), o cristianismo primitivo era bastante diverso. Havia escolhas quanto ao tipo de
cristianismo que se pretendia transmitir, ndo havendo uma uniformidade em seus discursos nem
consenso sobre o que disse ou ndo Jesus, mas tracando uma fronteira entre a diversidade
aceitavel e o que, mais tarde, seria considerado heresia.

Durante as conversdes, Paulo envia alguém de sua confianga, ou vai a encontro dessas
comunidades, e la busca hospedagem na casa das familias. Sdo muito presentes no Novo
Testamento os relatos de familias convertidas dessa forma, assim como a evangelizagdo nas

refeicbes compartilhadas, mostrando o carater intimo que a oralidade permite nesse tipo de
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pregacdo, ou seja, um contato face a face que estabelece outro tipo de estrutura oral e
psicodindmica. Outro exemplo, dentre os diversos encontrados nas cartas de Paulo, de
aconselhamento a evangelizacgdo, esta presente na Segunda Carta a Timoteo. Paulo encoraja
Timoteo a seguir na missao evangelizadora, apesar de sua prisao: “Mas a palavra de Deus nao
estd algemada” (2 Tm, 2:9). Ainda nessa carta, Paulo aconselha que o ensinamento seja claro,
de forma que se evite um palavreado inutil e questdes sem importancia e, mais uma vez reforca
que esse ndo é um papel para todos, a transmissdo do que se ouviu deve ser feito por poucos:
“O que vocé ouviu de mim na presenca de muitas testemunhas, transmita-0 a homens de
confianga que, por sua vez, estejam em grau de ensina-lo a outros” (2 Tm,2:2). Ao fim de sua
Segunda Carta a Timoteo, Paulo, em seus Gltimos dias antes da execucdo, confessa ter
alcancado seus objetivos: anunciar a fé de forma que ela chegasse aos ouvidos de todas as
nacoes. Neste contexto esta escrito uma de suas mais célebres frases: “Combati 0 bom combate,

terminei a minha corrida, conservei a f¢” (2Tm 4: 7).

Considerac0es Finais

A oralidade se fez imprescindivel para a disseminacdo dos ideais cristdos e para a
construcdo de suas memorias. Para que fosse possivel a transmissdo e a manutencdo destes
preceitos nas comunidades através do tempo, foram essenciais 0s métodos narrativos e
mnemonicos, sejam eles paradbolas, palavras-forca, histérias ou salmos recitados, em um
ambiente familiar ou puablico. HA& uma complexidade que envolve a tradicdo oral e,
concomitantemente, sua relevancia para a inteligibilidade das comunidades cristas primitivas.

Presente em todo o processo de evangelizacdo, a oralidade agiu auxiliando na formacao
da fé e da doutrina cristd, sendo essencial para a difusdo de seus valores e de suas morais, de
suas figuras santas e heroicas e para a constru¢do da sua propria identidade. Como lembra
Catroga (2016): “o imaginario da memoria une os individuos”.

Essas praticas ndo sO estiveram intrinsecas na cultura dessa populagéo,
predominantemente analfabeta, como também se mantiveram parte da tradigéo crista ao longo
dos séculos, atestada em seus sermdes.

Quando enfatizamos a preponderancia da oralidade diante da escrita para esses povos,

lembramos da breve narrativa de Eduardo Galeano, em “Espelhos™:

Uns cinco mil anos antes de Champollion, o deus Thot viajou a Tebas ofereceu a Thamus, rei do
Egito, a arte de escrever. Explicou aqueles Hierdglifos, e disse que a escrita era 0 melhor remédio para
curar a memoria ruim e a pouca sabedoria. O rei recusou o presente: _ Memdria? Sabedoria? Esse invento
produzira o esquecimento. A sabedoria esta na verdade, e ndo em sua aparéncia. Nao se pode recordar
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com memodria alheia. Os homens registrardo, mas ndo recordardo. Repetirdo, mas nao viverdo. Serao
informados, mas ndo saberdo (GALEANO, p. 15).
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